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Cuando trato de sefialar uno de los rasgos —quizas el mas caracteristico- de la
reaccion de nuestra sociedad frente a los fendmenos de violencia que nos
afectan, no puedo olvidar la conversacion que tuve con un periodista suizo,
reportero profesional de guerra, quien vino a Colombia en 1989 con la intencién
de transmitirle al mundo el desarrollo de una “guerra contra narcotrafico”,
declarada por el gobierno colombiano en ese momento marcado por varios
magnicidios. Tras varias semanas de permanencia en Colombia, confesaba que
no habia podido descubrir ningun episodio de dicha guerra aunque si habia
detectado una impresionante crisis humanitaria, producto de la violacién
masiva de los derechos humanos, pero me decia que lo que mas lo habia
impactado era la rapidez con que los crimenes méas horrendos eran olvidados
por los colombianos. A su juicio, era dificil encontrar otro pais en el mundo
donde el impacto social de un crimen fuera tan efimero.

No se referia él al entorno familiar y social de las victimas sino a ese imaginario
social construido por los medios masivos que se presenta como “opinion
publica” y usurpa el papel de la conciencia social, identificandola con los
intereses mercantiles y politicos de la “informacién”.

Esto nos obliga a marcar una diferencia entre los impactos y respuestas que se
dan frente al fendmeno de las desapariciones forzadas, de los hallazgos de fosas
y de las exhumaciones, de un lado en el entorno familiar y social de las
victimas, y de otro lado en la superestructura social.

El tema que me han asignado se ubica mas en el segundo aspecto, o sea, en las
exploracion de los impactos y respuestas de la llamada “opinién publica” frente
a estas realidades. Sin embargo, antes de abordar la exploracion de esos



impactos y respuestas sociales, quisiera referirme brevemente al sentido de la
muerte que subyace, al menos parcialmente, a ambas reacciones.

Una mirada cruda y pragmatica lee la muerte como el final de una existencia en
sus diversas dimensiones: bioldgica, econGmica, social, politica, ideoldgica,
simbdlica. Los mismos ritos funerarios refuerzan la idea de entregar al pasado,
al ambito de lo que ya no existe ni volvera ya mas, lo que ya termind el ciclo,
completo o amputado, de vida histérica. Incluso en el caso de grandes
personalidades que han ejercido un impacto de largo alcance en la sociedad, su
muerte es leida como un corte que congela para siempre sus pensamientos y
sus escritos y los entrega al control estricto de intérpretes autorizados que los
manejan como algo que ya no evoluciona porque ha perdido su halito vital y
entra en el mundo de las ortodoxias o heterodoxias, como nuevas fuerzas en
conflicto dirimido por la muerte en cuanto final de una existencia que se
clausura ritual y socialmente.

Los mismos cementerios y los museos tienen la mision cultural de reforzar, a
través de su arquitectura y de sus simbolos y ambientes, el caracter inerte de lo
gue fue y ya no es, reconcilidndonos de alguna manera con su no incidencia en
el presente.

La fe cristiana - a mi juicio, de una manera més radical que otras tradiciones
religiosas,- quiebra esa lectura de la muerte. Para la primera generacion de
discipulos de Jesus, su muerte (consumada por medios horrendos y
escalofriantes como es la crucifixidon) tenia dimensiones que a todas luces
trascendian el nivel bioldgico: buscaba sepultar, exterminar y entregar
definitivamente al pasado, un movimiento y una visién que subvertian los
pardmetros de estratificacién social y sus arraigos en visiones metafisicas que
comprometian la misma imagen e identidad de Dios. De alli que la fe en la
resurreccion constituyd una subversion de esa concepcion de la muerte. Un
Jests viviente, mas alld de la crucifixion, “gracias al poder de Dios”,
deslegitimaba todos los poderes que lo llevaron a la cruz y su nueva presencia
viva se encarnd en una espiritualidad historica como energia suficiente para
combatir las mil formas de muerte ligadas a estructuras de dominacioén.

Sin embargo, la cooptacién del Cristianismo por los poderes historicos hizo
releer la resurreccion como un prodigio de reanimacion fisica de un cadaver
gue regresaba momentaneamente a la historia para anunciar un cielo de
recompensas a quienes fuesen sumisos a la ley de un Dios disefiado sobre la
imagen de los sefores terrenales.



La resurreccidon, en su mas primitiva y profunda experiencia de fe, fue
inseparable de una negacion rotunda a aceptar las multiples dimensiones
culturales de la muerte, leida desde cosmovisiones antiguas de dominacién que
gozan de permanentes reediciones en la historia.

Todo esto se proyecta en el entorno cercano de las victimas y en el entorno
social mas amplio de la ideologia dominante.

Quiero referirme muy de paso al primer entorno: a la familia de la victima y a
su circulo mas cercano de dolientes:

Tanto los anteriores encuentros de este mismo género, que han buscado
elaborar pautas de acompafiamiento psico- social en procesos de exhumacion y
desaparicion forzada, el ultimo de los cuales se desarroll6 en Guatemala en
2007, como diversos estudios antropoldgicos, psicolégicos y socioldgicos que se
enfocan sobre el impacto de la desaparicion forzada o la ejecucion extrajudicial,
revelan actitudes muy diversas de familiares y deudos, ligadas a sus
tradiciones culturales y étnicas, al desarrollo de su pensamiento, ideologia y
experiencia politica y a sus cosmovisiones religiosas. Sin embargo, hay algo en
comun gue atraviesa todas estas posiciones, desde la mas generalizada en
nuestros pueblos originarios o indigenas, para los cuales el difunto sufre
fisicamente mientras sus restos no descansen en una sepultura digna, en
armonia con la madre tierra, con su condicion de hijos de la tierra y con los
rituales que enlazan su pasado con su presente y con su futuro, en cuanto
eslabones de una cadena bioldgica, histérica y espiritual que trasciende lo
visible, hasta las posiciones mas ideoldgicas de los movimientos de madres y
familiares que rechazan rotundamente las exhumaciones, aduciendo que las
victimas eran seres vivos, activos y rebeldes, a quienes jamas hay que dejar
convertir en un pufiado de huesos inactivos e impotentes, lo que llevaria a
aceptar o tolerar el exterminio de energias histdricas que trascienden con
mucho lo fisico y lo bioldgico.

En todas estas posiciones, la muerte no se concibe como algo que corta y
extingue de una vez por todas una existencia historica, entregdndola al reino de
lo que ya no vive ni actla ni incide més en la historia. La muerte, en todas estas
visiones, no toca dimensiones trascendentes de la vida individual y social; por
el contrario, la muerte activa otras formas de presencia, de acciéon y de
incidencia historica que son ineludibles y que quizas pasaron inadvertidas o
insospechadas para los victimarios.



Un texto que me impacto desde su primera lectura fue la reflexion hecha por
tres hijos de una mujer desaparecida en Argentina, Lidia Massironi, cuyos
restos fueron identificados por el Equipo Argentino de Antropologia Forense y
gue figura en la contraportada del libro “Tumbas Andnimas” de Mauricio Cohen
Salama. Escrito por sus hijos Andrea, Julian y Diego, ese texto expresa lo
siguiente: “¢Por qué borrar las marcas de la historia dejando al cuerpo sin nombre y al
nombre sin cuerpo? ¢Qué es la muerte sino algo que oye sin responder, guardando
siempre un secreto mudo, vacio? Hilvanar muerte, huesos y un nombre en una
sepultura, luego de quince afios, luego de haber sido amputado el culto y el llanto, hace
que la carne, ya ausente, se encarne en una historia silenciada tanto como profanada.
¢Puede alguien detenerse y dejar que sus muertos sean un puro desecho al abono de la
tierra? ¢Qué es la sepultura sino preservar del olvido a un cuerpo por ser aquél que
pertenecid a un padre, a una madre, a un hijo? ¢Es licito privar al muerto y a quien lo
llora de esta Unica relacion conservable? Para Sade, aquel marqués erigido como
paradigma de la perversion, matar a un muerto era el crimen absoluto. Al cuerpo lo
trasciende la memoria de los vivos, y el lacrado de ella son los simbolos con que se lo
honra. El culto mutilado en la figura del desaparecido consuma este crimen, entre otros.
Y borradas las marcas del duelo, tampoco hay crimen ni castigo; muerte completa no
s6lo del cuerpo sino también de su historia. Cadaver reducido a carrofia, el cuerpo que
fue de alguien, privado de tumba, de conmemoracion y de nombre” ( ...) Hoy hay
quienes, trabajando en la identificacion de sus cuerpos que se encuentran anénimos en
fosas comunes, los extraen de la tierra que finalmente los hubiese fundido con la nada,
para devolverlos a la cultura. Quizas escribiendo su nombre sea posible humanizarlos
en las encrucijadas de la historia™.

Hay, pues, una linea que une la dignificacion de la estructura fisica de las
victimas con la reivindicacion de su historia y de sus suefios. Por eso la Plaza de
Mayo de Buenos Aires, Argentina, unifica en el ritual de los jueves todas las
posiciones, y un humanismo cada vez mas universal unifica a las victimas en
una rebeldia radical y comun frente a las multiples dimensiones de la muerte
confeccionadas por las culturas de dominacion.

Pero ahora entremos a analizar el impacto y las respuestas de nuestra sociedad
frente a la desaparicién forzada, la existencia de fosas y la busqueda de los
cuerpos mediante las exhumaciones. Aqui nos encontramos cara a cara con un
fendmeno ideoldgico de profundo arraigo social y que utiliza numerosas



mascaras para presentarse en publico: es el fenomeno de la “Tanatodicea™ o
justificacion de la muerte.

Detras de ese caracter efimero del impacto social de los crimenes, que
impresiond tan profundamente al periodista suizo, familiarizado con tantas
zonas del mundo donde tienen lugar guerras saturadas de crimenes horrendos,
se revelan habitos justificatorios de la muerte que se enmascaran en la
fugacidad y superficialidad de su impacto social.

Y este fendmeno tiene muchas capas o estratos que van de lo superficial a lo
profundo, estratos todos protegidos con diversidad de mascaras ideoldgicas.

Comienzo por el estrato quizas mas profundo, y es el que hace de cada uno de
nosotros un potencial justificador de la destruccion violenta de vidas humanas.
Cuando en el psiquismo humano se da un desarrollo desequilibrado entre el
instinto del ego, que busca seguridad, y el instinto libidinoso, que busca
integrar a cada vez mas seres humanos a la busqueda de la propia felicidad,
desequilibrio que se va fijando en el predominio del instinto del ego, las
personas se verdn mas inclinadas a aferrarse a todo lo que les proporcione
seguridad individual, a costa del desprecio de los demas seres humanos, sin
importarles los sufrimientos y la supervivencia de éstos. Alli hay, pues, una
raiz profunda, de la Tanatodicea.

Tal tendencia a la seguridad individual, que corre paralela con el desprecio
intimo de las demas vidas, puede ser reforzada por orientaciones culturales
muy globales y profundas, arraigadas en lo inconsciente social. Algunos
fil6sofos de la Escuela de Frankfurt que analizaron a fondo las raices culturales
del Fascismo, llegaron a la conclusion de que uno de los rasgos de la cultura
moderna capitalista es el predominio de la racionalidad subjetiva o formal o
instrumental, que concentra el ejercicio de la razén en los medios y no en los
fines y termina por anular la busqueda de otros mundos posibles y por someter
a los humanos al servicio incondicional de la realidad ya existente. Asi, el Unico
fin que va quedando como valido para la existencia humana, es la auto-
conservacion, la cual implica un sometimiento radical a la realidad que ya
existe. Pero como el sélo sobrevivir no es atractivo, el desarrollo del psiquismo
va retrocediendo, por frustracion, hacia etapas mas primitivas marcadas por el
instinto de imitacion o “impulso mimético”, correspondiente a las fases de
aprendizaje y de configuracion de los comportamientos colectivos, étnicos y

! Vocablo griego compuesto de: Thanatos = Muerte, y Dikaido = Justificar — Justificacion de laMuerte.



linglisticos. Pero cuando ese “impulso mimético” va dominando a las personas
en forma regresiva y deformada, aparece el fendmeno de identificacion de las
masas con sus dominadores y opresores, convirtiéndose incluso, las masas, en
instrumentos de represién al servicio de sus propios dominadores?. Esto no s6lo
nos explica en profundidad las raices del Fascismo sino que nos explica las
raices de los caudillismos modernos que van anulando la solidaridad de la
especie y la preocupacion por las vidas y los sufrimientos ajenos. Sobre estas
bases, los fascismos contemporaneos reivindican “Estados de Opinion” para
arrasar incluso con los Estados de Derecho que habian salvaguardado al menos
un respeto minimo por la vida y la dignidad humana.

Pero ademas ese modelo de sociedad predominante en el mundo cultural que
nos envuelve, es el de una sociedad que tiene dos grandes ejes estructurales: el
dinero y el poder, y los considera valores supremos. Quienes manejen las
técnicas de concentracion de dinero y poder son los Unicos que tienen titulos
legitimos para participar en las decisiones y en la orientacién cultural de
nuestras sociedades. La gran concentracion de propiedad y control de los
medios masivos de informacion y comunicacion, es el estadio mas avanzado de
este modelo de sociedad, pues es el instrumento clave de una sociedad de
pensamiento Unico. Como ldcidamente lo ha analizado Erich Fromm en
muchas de sus obras, ya no es necesario llevar a las hogueras o a las sillas
eléctricas a los disidentes ideoldgicos, pues basta reforzar el miedo al
ostracismo; a sentirse diferente de lo que las masas piensan y hacen. Las
disidencias son estigmatizadas con impresionante facilidad en nuestras
sociedades mediaticas, y la estigmatizacion tiene un sesgo inconfundible: todo
lo que cuestione o deslegitime el poder del dinero concentrado constituye un
crimen contra la libertad, libertad de minorias que usurpé el nombre de las
libertades civiles. Esta ideologia dominante incorpora una justificacion de la
muerte, una “Tanatodicea” muy sutil e hipdcrita. Si el desaparecido o el
ejecutado no compartia el pensamiento Unico legitimo, hay que echar mano de
todos los formalismos juridicos y de todos los lenguajes diplomaticos para
deplorar su eliminacion, pero en el fondo todo debe llevar a la conviccién no
verbal, implicita y reservada en lo mas intimo de la conciencia, de que su
exterminio se justificaba para bien de la sociedad, de la paz, de la seguridad y
de la preservacion de los sobrevivientes.

2 Ver HORKHEIMER, Max, “Critica de la Razén Instrumental”, Trotta, Madrid, 2002, especialmente
capitulo 3, pag. 115/142




El registro juridico de esta Tanatodicea tiene sélo una versién posible: la
metamorfosis de la victima, para transformarla de inconforme en insurgente.
Una vez introducida la victima en el imaginario social de la insurgencia, su
muerte o su desaparicion quedan “ipso facto” justificadas judicial vy
mediaticamente y neutralizada toda reaccidn significativa de la sociedad. Este
ha sido el ntcleo metodoldgico de lo que aqui se ha llamado el “falso positivo”.

Pero también puede ser burlada la justificacion juridica y omitida incluso la
calificacién de la victima como insurgente. El Estado colombiano ha contado
con un mecanismo eficaz de exterminio sistemético de vidas, remitiendo la
responsabilidad de los crimenes a estructuras cuyos vinculos con el Estado no
son reconocidos: las estructuras paramilitares. Estas so6lo pueden subsistir y
actuar en un modelo de Estado esquizofrénico, como el colombiano, en el que
parte del YO estatal es presentado como un NO YO, modelo que a la vez
permite convivir e interactuar en una misma estructura a dos dinamicas
contradictorias: un Estado de Derecho, legitimado en la Constitucién y las
leyes, y un aparato de violencia que impone exclusiones y elimina disidencias
mediante el crimen organizado. La convivencia articulada de estas dos
dinamicas es asegurada a través del sistema judicial que ha incorporado
multitud de mecanismos de impunidad funcional combinados con otros
muchos de arbitrariedad judicial. Este es quizas el instrumento més eficaz de la
Tanatodicea estatal. Pero si hoy son abundantes las confesiones de
comandantes paramilitares que muestran como esto ha funcionado asi durante
décadas, los mecanismos de impunidad y las estrategias medidticas para
manejar las desmovilizaciones, se encargan de evitar que toda esta evidencia se
traduzca en deslegitimacion del paramilitarismo o de sus crimenes,
permitiendo que se confeccionen nuevas formas de paramilitarismo legalizado
e institucionalizado que apuntan a consolidar la sociedad de pensamiento
anico.

Todo lo expuesto hasta aqui muestra que no soy optimista frente a las
posibilidades de transformar las formas de impacto y de reaccion de la llamada
“opinién publica” frente a las victimas.

En Colombia, a partir de la publicitada y engafiosa “desmovilizacion” de los
paramilitares desde 2005, la Fiscalia afirmé recientemente haber exhumado
2828 cadaveres de 2316 fosas, habiendo sido identificados y entregados a sus
familiares 721 restos 6seos. Recientemente se ha denunciado en el municipio de
La Macarena (Meta) una sola fosa con mas de 2000 cadaveres sepultados
clandestina e ilegalmente por el Ejército. No se puede afirmar, sin embargo, que



la sociedad colombiana esté conmocionada por estas evidencias. El espacio
asignado a estas informaciones en los medios masivos es enormemente inferior
al de las noticias deportivas y de farandula, asi como a las pautas comerciales,
de propaganda politica y a la delincuencia comun. Pero esto no es una
novedad. Desde hace muchos afos los medios masivos dedican muchas horas a
la semana a los secuestrados por la guerrilla cuyo ndmero se calcula hoy,
oficialmente, en 76 casos®, mientras no se dedica ningun espacio a las familias
de los desaparecidos ni de los masacrados ni de los privados injusta y
arbitrariamente de su libertad. Entre tanto la Fiscalia afirma haber abierto
50.000 expedientes por desapariciones desde finales de los afios 80,* la mayoria
inactivos, y las ONG resefian varios miles de montajes judiciales por afo. Las
solas confesiones de los pocos paramilitares que han dado versiones libres se
refieren a 30.000 crimenes de ejecucién extrajudicial, pero la Fiscalia afirma que
la exploracion en 400 municipios bajo influjo paramilitar arroja 300.000
denuncias referidas a 150.000 ejecuciones extrajudiciales®; igualmente ha
afirmado que los casos de “falsos positivos” bajo investigacion involucran a
més de 2000 victimas. Son crimenes que no tienen ninguna resonancia ni
seguimiento en los medios masivos de informacion.

La poblacién asimila estas noticias marginales desde terrenos ideoldgicos
abonados con multiples germicidas, tales como campafias apabullantes de
seguridad, que a la vez que identifican la seguridad de los poderosos con la
seguridad de todos, estigmatizan a quien constituya un riesgo potencial para
esa seguridad como eventual victima de una muerte o desaparicion que no
habria que deplorar; campafias religiosas que identifican la impunidad con el
perddn y la reconciliacion cristiana, presionando al olvido del pasado; sutiles
campafias de desprestigio de movimientos y organizaciones de base que
alimentaron el compromiso y la pasion de las victimas; incentivaciones al
consumismo que llevan a idolatrar el modelo de sociedad de consumo como
ideal de progreso y a desactivar los suefios en mundos alternativos de justicia
social. Todos estos germicidas ahogan el impacto social de crimenes horrendos
perpetrados a gran escala durante décadas, s6lo censurados mediante lenguajes
formales y frios y manifestaciones efimeras que en nada contrarrestan la
Tanatodicea imperante.

3 Ver Revista SEMANA, edicion del 20 de abril de 2009: Segiin FONDELIBERTAD serian 125 casos, de las
cuales 66 estarian en poder de las FARC, 10 en manos del ELN y lasdemésen € de bandas criminaes. Las
FARC reconocen 9 casos fuera de los de fuerza piblica que son 23; PAIS LIBRE habla de 600 casos.

* Cifra dada por la Unidad de Justiciay Paz de |a Fiscalia basada en el cruce de varias bases de datos oficiales,
afirmando que de los 49.902 casos, hay 10.584 que se repiten en todas las bases de datos. Cfr. diario El Nuevo
Siglo, edicién del 25 de abril de 2009, pag. C 1.

® Ver diario El Tiempo, edicién del 17 de enero de 2010, pg. 1-7



Los paises de nuestro entorno geografico que han logrado iniciar procesos de
cambio social mediante gobiernos alternativos, han encontrado como uno de
sus grandes escollos la oposicion de los medios masivos de informacion que
reivindican como “libertad de prensa” la libertad de manipulacion informativa
al servicio de los grandes capitales multinacionales. El impacto y la respuesta
social frente a crimenes tan horrendos como la desaparicion forzada, no
cambiardn mientras no se encuentre un modelo de democratizacién de la
informacion y la comunicacién social.

Entre tanto creo que la incidencia social de las victimas ha avanzado y ha
tocado limitados espacios sociales desde la profundidad de sus fundamentos
éticos.

Y asi debe seguir haciéndolo, hilvanando la dignificacion de los restos con la
reivindicacion de la historia y de los suefios de las victimas, a través de
monumentos, publicaciones, conmemoraciones y expresiones multifacéticas de
la memoria. Erich Fromm, quien sefialaba con crudeza el mecanismo mas eficaz
de alienacion humana en las sociedades modernas, que es el miedo al
ostracismo, al ser diferentes del rebafio, a pensar a contracorriente del
pensamiento legitimado medidticamente, sefial6 al mismo tiempo la raiz de lo
gue puede superar ese mecanismo de alienacion: el miedo a separarse de los
rasgos mas valiosos de la especie humana: su sentido de humanidad y su
solidaridad de especie.® Ese sentido de humanidad y esa solidaridad de especie
es lo que alimenta nuestra lucha de contracorriente y es lo que explica, creo, la
presencia de todos ustedes en este evento.

Javier Giraldo Moreno, S. J.
Bogotad, abril 22 de 2010

8 Ver: Erich FROMM, “Més alla de las cadenas de lailusién”, Herrero Hermanos, Sucs., S. A.,
México, 1968, pg. 106/107.




